Entre “araganas” e iguarias: as cabritas na regidao do quilombo de Palmas,
em Bagé/RS.
Marilia Flodr Kosby (PPGAS-UFRGS/Rio Grande do Sul, Brasil)

A primeira vez que visitei Palmas foi também a primeira vez em que estive em
um quilombo, formalmente denominado. Integrava a equipe de pesquisadores do
Inventario Nacional de Referéncias Culturais — Lidas Campeiras na Regido de
Bagé/RS*e haviamos recebido a indicacéo de conhecer a regido de Palmas, suas criacdes
de ovinos e caprinos, sua paisagem peculiar com relagdo as planicies levemente
onduladas, popularmente hegemdnicas no imaginario regionalista sobre o pampa sul-
rio-grandense — aquele pautado pelo referencial em que predominam o latifindio e a
agropecudria extensiva, atividades bastante comuns na regido fisiografica da
Campanha®. O municipio de Bagé é abarcado pela campanha e pela Serra do Sudeste,
onde se constituiu a comunidade de remanescentes de quilombo de Palmas, no 5°
distrito municipal.

Fomos encaminhados a Palmas por um membro do poder publico, representante
da pasta da Cultura da Prefeitura de Bagé, a proponente do Inventario junto ao Instituto
do Patrimbnio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN). Sob a nada animadora
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afirmacdo de que “os negros de Palmas nao produzem nada””, nos dirigimos a

'Lida campeira é uma denominacdo émica e corresponde ao conjunto dos oficios e atividades
relacionados a manutencdo de uma estancia e seus rebanhos. Um homem campeiro é aquele que conhece
como tratar com os animais de cria¢do, sua salde, nascimento, reproducdo e eventual abate; ele também
zela por manter os animais dentro dos limites da propriedade de terra que constitui a estancia. E comum
gue os campeiros detenham e pratiquem saberes sobre doma de equinos, esquila de ovinos, inseminagédo
de vacas, feitura e conserto de aramados. Neste estudo, a categoria “campeiro” diz respeito a esses
homens que tem como principal atividade o cuidado de bovinos e equinos, em estancias de pastoreio
extensivo (ou seja, de ndo confinamento). E possivel que, por questdes pessoais, alguns campeiros ndo se
reconhegam como “gaichos” mas, certamente, todo aquele que possui legitimidade para se colocar como
tal deve conhecer muito bem a lida campeira. O INRC — Lidas Campeiras na Regido de Bagé (1* Fase)
atende a uma demanda da Prefeitura Municipal de Bagé/RS, financiada e acompanhando a metodologia
do Inventario Nacional de Referéncias Culturais / IPHAN, acolhida pela Universidade Federal de Pelotas
(UFPel), por intermédio do curso de Bacharelado em Antropologia. A execugdo do trabalho teve como
equipe os seguintes pesquisadores: Profd. Flavia Rieth (Coordenadora), Marilia Flodr Kosby, Liza
Bilhalva Martins da Silva, Marta Bonow Rodrigues, Pablo Rodrigues Dobke, Daniel Vaz Lima; os
consultores: Proft. Claudia Turra Magni (consultora em Imagem), Profé. Erika Collisson (Consultora em
Geografia), Prof.Fernando Camargo (Consultora em Historia); e os colaboradores: Vanessa Duarte,
Camile Vergara, Cristiano Lemes da Silva, Fabiola Mattos Pereira, Thais Pedrotti, Tiago Lemdes, Prof?
Karen Mello (FURG).

*Boldrini (1997) divide o estado do Rio Grande do Sul em nove regides fisiograficas diferentes,
especificadas conforme o ecossistema que as compdes, nos quais variam os tipos de solo, a altitude, a
vegetacdo. Essas regides seriam: Litoral, Depressdo Central, Missdes, Campanha, Serra do Sudeste, Alto
Uruguai, Campos de Cima da Serra, Planalto Médio e Encosta do Nordeste.

*Embora iniciante em solo quilombola, a expressao “os negros de Palmas nao produzem nada” reincidia
em minha trajetoria de pesquisadora com coletivos negros no sul do Brasil. Quando atuava na pesquisa



propriedade rural do Sr. Edemar Scholante, o Marreco, pequeno criador de ovelhas e
cabritos, lindeiro das terras quilombolas. Seu Scholante, mesmo ndo sendo de familia
negra, mantinha relagcGes amistosas com a comunidade quilombola e, assim, apresentou
a equipe de pesquisadores a Leomar Alves, entdo presidente da Associacdo Quilombola
de Palmas. Leomar nos contou um pouco de sua trajetoria enquanto lider comunitério e
nos levou para conhecer sua criacio de cabritas®, algumas estavam em um curral, perto
de sua casa.

Naquela época, era 0 ano de 2011, conhecer Leomar e passar por Palmas
apontavam para um universo intenso, a ser conhecido com maior atencdo e tempo em
uma oportunidade de convivéncia futura. Estdvamos com os prazos de sistematizacdo
dos levantamentos do INRC — lidas campeiras ja se esgotando e incluiriamos de forma
muito insipiente a criacdo e caprinos em Palmas no universo da lida com animais no
pampa sul-rio-grandense. Intuiamos, no entanto, que habitavam Palmas fendémenos
fundamentais para 0 conhecimento a respeito das matrizes constituidoras e
transformacionais, tanto do desenvolvimento dos oficios inventariados pelo INRC®
quanto de diversos territorios existenciais do extremo sul brasileiro. Os agentes nos
davam pistas: familias de descendentes de trabalhadores negros escravizados para o

trabalho em charqueadas e estancias, os animais, os “brancos/ricos” enfurecidos com o

sobre a tradicdo doceira de Pelotas e perguntava sobre a participacdo negra na criacdo e perpetuacdo de
uma tradicdo tdo importante em uma cidade tdo negra, ouvia das doceiras de “familias tradicionais
pelotenses” e demais produtores de doces do centro desta cidade afirmagdes como “os negros ndo
contribuiram em nada” ou “os negros s6 mexiam os tachos”. A insistente tentativa de afirmar a
invisibilidade negra nas referéncias culturais da regido de Pelotas, subjugando a existéncia de africanos e
seus descendentes & condicdo de escravos, deu-me o impeto de buscar, pelas méaos e pelos olhos dos
préprios negros, conhecer que cidade se revela para além (e aquém) das perspectivas comprometidas com
a desigualdade e o racismo.

* Em Palmas, no sentido coletivo, fala-se “as cabritas” (“as cabritas vdo para as pedras ao sol do meio-
dia”), no sentido genérico fala-se “o cabrito” (“a carne de cabrito é saudavel”). Designados por “cabritas”
pela comunidade, os rebanhos de cabras, cabritas, bodes e cabritos atendem pelo chamado “chiba!”,
pronincia de chiva, vocabulo em espanhol para a palavra cabra.

>A observagio participante que constituiu a pesquisado INRC — lidas campeiras na regido de Bagé/RS
aconteceu em localidades dos municipios galchos de Arroio Grande, Pelotas, Bagé, Hulha Negra, Herval,
Acegud e Piratini. Os colaboradores da pesquisa foram homens e mulheres direta e indiretamente ligados
a experiéncia de lida no pastoreio pecuario, dentre os quais podemos citar: alambradores (fazedores das
cercas de arame que delimitam as propriedades rurais), esquiladores (responsaveis pela tosquia de
ovinos), domadores de equinos, tropeiros (oficio em desaparecimento, faziam o translado de tropas de
uma propriedade para outra ou em dire¢do a locais de abate em massa), pedes campeiros (que realizam
um leque amplo de servicos gerais na manutencdo da propriedade rural e dos rebanhos), capatazes
(administradores do trabalho dos pedes campeiros), pedes caseiros (responsaveis pelos trabalhos em torno
da casa da propriedade, executam atividades desde a feitura da comida dos demais empregados até o
cuidado com galinhas, porcos, cdes, vacas leiteiras e demais animais que ndo ficam soltos no campo),
guasqueiros (fazedores de artefatos e utensilios em couro cru), pecuaristas (proprietarios de rebanhos de
grande, médio e pequeno porte), bem como alguns técnicos tais como médicos veterinarios, agronomos e
sindicalistas, além de poetas, escritores e pesquisadores locais.



reconhecimento das terras quilombolas, as fronteiras, as estradas, 0 mato, as pedras, a
venda de cabritos para as casas de religido de matriz africana da regido de Bagé e de
Porto Alegre.

No ano de 2015, ja cursando doutorado no Programa de Pds-Graduagdo em
Antropologia Social/UFRGS, integrando o Grupo Espelho Animal, de pesquisa sobre as
relagbes humano/animais — deparei-me com as discussdes suscitadas pela elaboracdo do
Projeto de Lei 21/2015, de autoria da deputa estadual Regina Becker Fortunati, que
visa, em resumo, proibir a matanca de animais nos rituais das religides afro-brasileiras.
A deputada em questdo é evangélica e tem amplo apoio eleitoral dos movimentos de
protecdo aos animais. Como o grupo de pesquisa do qual participo também realiza
trabalhos com estes movimentos sociais, eu acabei ficando muito proxima de pessoas
que proferiam argumentos de condenacdo a “barbarie” didria levada a cabo pelos
batuqueiros “assassinos”, os “macumbeiros ignorantes”.

Questionada a respeito pelos colegas como alguém que teria algo a dizer sobre o
assunto, 0 que me ocorria era que as motivacOes para a elaboracdo do tal projeto de lei
eram preconceituosas e faziam parte de um movimento histérico de demonizacdo das
religides de matriz africana no Brasil®. Meu argumento principal era de que, segundo 0s
fundamentos da religido, s6 pode ser ofertado aos orixads um animal sadio e que tenha
tido uma vida plena e boa, pois tudo que se oferece aos deuses é aquilo que se quer ter
para si — ndo ha uma separacdo opositora entre o imaginario e o real. Eu ndo posso
oferecer um cabrito magro e doente esperando que 0 orixa va se contentar com o ato
simbdlico de oferendar (como se a imaginagdo suprisse o0 que a realidade carece). Outro
argumento, amplamente difundido pelas entidades organizadas em defesa da liberdade
de culto das religides afro, era de que 0 que acontece nas terreiras’ é na verdade um

abate sacralizado, voltado para formas tradicionais de alimentac&o.

® Espalhadas por todo o territério brasileiro e americano, muitas séo as religides que, seguindo tracos
geracionais e transformacionais orientados pela presenca de africanos e seus descendentes, podem ser
classificadas pelo prefixo “afro”. As religides de matriz africana com as quais convive este estudo sdo
classificadas como Nacdo (ou Batuque) e Umbanda (com algumas de suas varia¢Bes, umbanda cruzada,
umbanda branca, quimbanda), vivenciadas no Rio Grande do Sul. Simplificadamente comparando, a
Nacdo é a religido de culto aos orixas (divindades), enquanto que, a umbanda é o culto aos caboclos,
pretos velhos e exus (entidades) — o que ndo exclui que, nesta Ultima, os orixads desempenhem papel
fundamental nas orientagdes cosmologicas. O que acontece na quase totalidade das casas de religido que
se fizeram objeto de minhas pesquisas, € 0 seguinte: existem, dentro de uma mesma casa, diferentes
espacos de cultos onde se realizam ceriménias e rituais de diferentes religifes, mas cultuadas pelas
mesmas pessoas, SO que ndo a0 mesmo tempo.

" Em Pelotas e outras cidades do Rio Grande do Sul, ao contrario do que se encontra na literatura sobre
religides de matriz africana em outras partes do Brasil, o termo “terreira” ¢ utilizado no feminino, sendo
referido tanto as “casas de religido”, templos onde se praticam tais religides, quanto as cerimonias



Passei entdo a acompanhar os debates inflamados que emergiram do contexto de
votacdo do PL 21/2015 porque as acusacOes proferidas pelos defensores do projeto
feriam a mim e ainda mais a meus amigos de religido, em sua maioria negros e
trabalhadores de camadas populares. Ninguém “de religido” me cobrou qualquer
engajamento publico, quem me cobrava posicionamentos académicos eram meus
colegas antropologos. Posicionamento que eu tomava por comprometimento ontologico,
pelo compromisso que firmei com aquilo que devo ao mundo por meu desenvolvimento
e formacéo (Ingold, 2014) — com o batuque e com a antropologia, neste caso.

Meu projeto de pesquisa de doutorado junto ao Grupo Espelho Animal
(CNPQ/UFRGS), até entdo, focava-se nas transformac@es da relacdo entre os campeiros
(gauchos) e os cavalos, mas foi a partir das indagacdes sobre o PL 21/2015, que dei
partida ao caminho de fuga, retornando aos negros e seus territdrios existenciais— da
cidade para o campo, das terreiras para 0 quilombo, assim fui operando
“desterritorializagdes relativas”, constantemente, em busca de referéncias negras para
questdes que afetam, direta e indiretamente, a presenca negra no sul do Brasil. Embora
pareca uma grande guinada - se pensarmos em termos de identidade e representacdo — o
que a experiéncia de campo me mostra é que o universo das lidas campeiras é
fundamentalmente atravessado por jeitos negros de estar no mundo. Sendo assim, que
as linhas de fuga me levassem ao quilombo e ao mato, enquanto as terreiras se debatem
para escapar das totalizacdes estatais, nada mais foi que seguir o fluxo do caminhar em
direcdo ao lugar de onde vem o sangue que alimenta os orixas®, e acompanhar as
controversas que constituem a existéncia das cabritas na comunidade quilombola de
Palmas, enquanto seres que tencionam fronteiras: entre “araganas” e iguarias para os
quilombolas e 6rgdos estatais a estes relacionados, entre animais/alimentos sagrados
para 0 povo de axé, e “vitimas da barbarie das terreiras” para movimentos de protegdo
animal e 6rgdos estatais a estes relacionados, respectivamente.

Mas Palmas ndo foi meu primeiro destino de fuga. Ja& dando inicio a nova
pesquisa de doutorado, buscando interlocutores que criassem caprinos para serem
vendidos para as casas de religido, procurei indicacGes de criadores na Emater de
Cangucu, municipio com presenca de quilombos e geograficamente semelhante a regido

de Palmas. Por ser mais proximo de Pelotas e por eu ter conhecidos em Cangucu, pensei

periddicas de uma religido especifica, a Umbanda. Respectivamente, pode-se ouvir frases do tipo “Fui ao
Batuque na terreira do Luiz” ou “hoje tem terreira na Mariza”.

® Sangue que é extraido da carne que alimenta os seus filhos humanos, aquela que fica debaixo do couro
que vira tambor.



que seria mais facil empreender trabalho de campo aqui do que em Bagé. No entanto, o
técnico que me atendeu na Emater disse ndo conhecer nenhum criador de caprinos, pois
o unico que ele sabia que fazia esse tipo de criagdo era um “picareta de cabrito”, que
produz animais “em péssimas condi¢des” para “umbanda e sarava”. Disse-me ainda que
ndo sabia de nenhum caminhoneiro que transportasse esses animais, pois o transporte
dos mesmos seria feito em porta-malas de carro. Prontificou-se a me apresentar
criadores “de verdade”, em Santana da Boa Vista, municipio integrante do territorio
Alto Camaqua® e oficialmente nominado “Capital Gaicha do Caprino” — o deputado
estadual Nelson Harter (PMDB), autor do Projeto de Lei 422/2007, justifica seu
objetivo de assim nominar a cidade, declarando que “historicamente a populacéo
santanense foi criada e alimentada com leite de cabra, quando a maioria da populacéo
ainda residia na zona rural.”.

Novamente, o inicio da pesquisa era anunciado pela deslegitimacdo de
referenciais negros, por parte de setores do Estado, representados por pessoas brancas
sem compromisso existencial com aqueles grupos com os quais eu buscava trabalhar. A
jurisprudéncia me encaminhava entdo para a comunidade quilombola de Palmas, com
quem de fato eu ja havia comecado este estudo, quem havia me dado as pistas destes
rastros negros de sangue e vida. Em junho de 2015, depois de me perder algumas vezes
pela estrada entre Bagé e Palmas — jad que as informacgfes sobre a localizacdo do
quilombo eram bastante imprecisas na cidade e as Unicas referéncias que eu tinha na
memoria eram a de um cerro pontiagudo depois do qual eu deveria dobrar a esquerda,
na BR 153, e a de uma imensa tuna que ficava em frente a venda de Vanderlei Alves
(presidente da Associacdo Quilombola de Palmas), na estrada da Coxilha das Flores -,
consegui encontrar Leomar Alves novamente e a partir de nossa conversa tive as

primeiras noc¢des a respeito das cabritas enquanto coabitantes de Palmas e do coexistir

% “Desde uma perspectiva estritamente geografica o Alto Camaqua constitui a parte superior da bacia do
rio Camaqud e esta situado entre as coordenadas geograficas 30° 25" a 31° 33’ de latitude Sul € 52° 48’ a
54° 12’ de longitude Oeste, sobre o Escudo Cristalino (formagao geoldgica) e inclui areas dos municipios
de Bagé, Cagapava do Sul, Cangucu, Encruzilhada do Sul, Lavras do Sul, Piratini, Pinheiro Machado e
Santana da Boa Vista, com uma area de 8.670 km?.

Desde 0 ponto de vista ambiental a regido se caracteriza por grande beleza paisagistica com topografia
dobrada, terreno em declive e a presenca intensa de matas nas ladeiras, vertentes e margens dos cursos de
agua. A vegetacdo arbdrea aparece associada a vegetacdo herbacea campestre, formando mosaicos de
mato-campo. A regido possui mais de 70% de cobertura de vegetagdo natural configurando-se como uma
das regides mais preservadas do Rio Grande do Sul. Do ponto de vista produtivo o Alto Camaqué se
caracteriza pelo predominio da pecuaria de campo nativo realizada em pequenas e médias unidades
produtivas. ” (Fonte: http://www.altocamaqua.com.br/quem-somos/Disponivel em 26.04.2016.)



http://www.altocamaqua.com.br/quem-somos/

longamente (Haudricourt, 1962) estabelecido entre elas e a comunidade quilombola
humana da regido™.

Em Palmas, o relevo ondulado e fortemente ondulado, por “coxilhas” e
“cerros”, com altitudes entre 200 e 300 metros, o solo composto por frequentes
afloramentos rochosos, por “lajes de pedra”, “perais” e “pareddes”, densa vegetacdo
arbdrea, os “matos”, e raras areas de vegetagdo rasteira, s6 com pasto, as “vages”, S0
em linhas gerais as descri¢es fisico-geograficas e paisagisticas as quais se contrapdem
as vastiddes de pastagens, varzeas e planicies da Campanha, povoadas por extensos
latifandios, grandes rebanhos bovinos e seus pastores/cacadores, os gatichos. ! No
entanto, quanto ao ultimo elemento, o fato de neste estudo o “ser gatcho” estar
associado ao “ser campeiro” mostra muito mais a itinerancia e as andancas das familias
de trabalhadores campeiros negros que formaram e que compdem o quilombo de
Palmas do que propriamente reforca o imaginario de que a figura do gaicho — este
homem forjado na lida com os rebanhos em uma regido fronteirica — estaria vinculada

as “tendéncias atavicas dos cavaleiros das guerras de fixagdo” e as “virtudes

1% André-George Haudricourt, no artigo Domestication des animaux, culture des plantes et traitement
d’autrui (1962), afirma, numa perspectiva da “evolucdo da humanidade™, que a descoberta do cultivo das
plantas e da domesticacdo dos animais teve um carater revoluciondrio as relagdes entre homens e
natureza, o que repercutiu nas relacbes dos homens entre si. Para o autor, as relacdes “amistosas” de
assistir, proteger e coexistir longamente com as espécies “domesticadas” lembram aquelas que 0s
homens mantém entre si dentro de um grupo. No entanto, as relacdes que permeiam as diferentes nogées
de “domesticagdo” ndo sdo apenas amistosas, as formas de dominacdo, opressdo e exploracdo que
impregnam os impetos em domesticar outras espécies também séo vistas por Haudricourt como analogas
ao trato com os animais e plantas domesticados. Por exemplo, a relacdo do pastor com as ovelhas e cées
seria andloga aquela do comandante de um navio com os remadores, no contexto mediterrdneo onde se
desenvolveram reciprocamente as navegaces mercantis, a produ¢do mercantil com trabalho escravo e o
estado escravocrata. Assim, as relagdes dos homens com determinados animais seriam “moldadas” pelas
relagcbes dos homens com determinados homens, a variacdo desses agentes e dessas relagdes seria o foco
da etnozoologia. Embora o presente estudo ndo esteja alicercado em pressupostos preocupados com
nogdes como a de “evolugdo da humanidade”, as premissas de Haudricourt se fazem de grande valia aqui,
ja que referenciam o carater transespecifico das condi¢bes humana e animal, o que articulo com a ideia de
“processo domesticatorio” defendida por Jean-Pierre Digar (1999). Para Digar, ndo ha um marco histdrico
depois do qual determinada espécie tornou-se domesticada em uma certa cultura, mas existem elementos
estruturais que mediam as atuais e constantes a¢fes no sentido de manter relagcBes de domesticacdo com
alguns animais ao longo das geragdes. Assim, o “processo domesticatorio” consiste em pensarmos que
todas as culturas possuem relagdes de proximidade/afastamento com determinadas espécies de nédo-
humanos, o que torna a domestica¢do um fato social universal e particular.

A formacao fisico-geografica da regido de Palmas e a relacdo de seus habitantes com a paisagem que
descrevem e na qual estdo implicados, sdo trazidos neste estudo como elementos politicos engajados em
uma “ecologia da vida”, ou seja, no fato de ser a percepg¢do do ambiente uma forma de conhecimento, um
aparato para o constante “vir a ser” ao qual estd condicionada a existéncia viva, porque animada, dos
organismos (Ingold, 2000). Assim, as relagBes praticas de interacdo dos humanos com animais, plantas,
pedras, outros humanos, fendmenos climatico, arroios, etc. “revelam” ininterruptamente a paisagem e as
implicagOes das mutuas percepcdes na elaboragdo de conceitos e nogdes. Isso quer dizer, dentre muitas
outras coisas, que as reflexdes aqui desenvolvidas correspondem a trama formada por um conjunto de
atividades de interagdo da antropdloga com a paisagem e os “seres viventes” de Palmas e implicados na
criacdo de cabritas em Palmas.



psicologicas dos aventureiros ibéricos”, somadas a ideais de liberdade propiciados pela

vastiddo da paisagem e pela destreza na montaria do cavalo (Ornellas, 1943).

Imagem 1: Peral, cerros, matos e uma vage. Algumas cabritas. Area do quilombo de Palmas.

Conforme o Relatério Sécio, Histérico e Antropolégico da Comunidade
Quilombola de Palmas, Bagé/RS (INCRA/UFRGS,2007) *2, a ontologia desses
quilombolas acamponesados, descendentes de “escravos campeiros”, esta fundamentada
na lida com os animais, o quilombola gatcho se distingue por demonstrar ser um eximio

cavaleiro, ser um bom ginete e ser hébil no tiro de laco'®. As familias que constituem a

A consulta ao referido relatério foi-me sugerida por Vanderlei Alves (atual presidente da Associac&o
Quilombola de Palmas) e outros interlocutores, ao serem interrogados sobre a origem da comunidade,
seus ancestrais e fundadores. Por este andamento da pesquisa, em que as pessoas me recomendaram que
buscasse nos autos a trajetdria de sua consolidagdo identitaria enquanto remanescentes de quilombo,
negociamos implicitamente a ndo realizagdo de entrevistas ou questionarios — técnicas pelas quais as
familias do quilombo de Palmas ja passaram exaustivamente. A melhor forma de aprender sobre as
relagBes entre 0s habitante humanos e ndo-humanos na localidade foi implicando-me nessas relagdes, seja
pelas visitas e conversas com Dona Zair, Dona Onélia e Seu Biqui, os passeios pelos perais do Rincdo do
Inferno com seu céo ovelheiro Urso, seja pelas idas ao mato para chamar as cabritas com Ana Luisa e as
criangas, as conversas com Leomar e sua filha Fabiani, a visita a Seu Pedro e Dona Neli e suas cabritas. O
centro irradiador dessas relagcdes e ponto de referéncia para minhas chegadas a Palmas é a venda de
Vanderlei, também sede da Associacéo Quilombola de Palmas.

BEm Arroio Grande, municipio localizado ha 40 km da fronteira com o Uruguai, nas terras da familia de
Olindo Medeiros de Albuquerque Neto, interlocutor do Inventario Nacional de Referéncias Culturais —
Lidas campeiras na regido de Bagé/RS, a atividade da pecudria extensiva de bovinos é realizada desde as
primeiras décadas do século XIX, sempre com méo de obra exclusivamente de trabalhadores negros.
Olindo afirma que a insercao de trabalhadores brancos na lida campeira foi tardia, ja em meados de 1990,
acompanhando a escassez de méo de obra para o trabalho nas estancias.



comunidade quilombola de Palmas sdo descendentes de trabalhadores negros
escravizados das estancias de pecudria da regido, que vieram a ser enquadrados
posteriormente como pedes, alambradores, domadores, esquiladores, posteiros,
tropeiros e, mais frequentemente, como changueiros. O trabalho de changuear, fazer
servicos gerais rapidos pelas estancias da regido (consertar arames, limpar algum
campo, cuidar de algum animal, esquilar alguma ovelha, cortar lenha, carnear, etc.), sem
vinculo empregaticio ou salarial, em troca de valores infimos em dinheiro ou de algum
“pedago de carne”; a plantacdo de rocas e lavouras em terras alheias, como meeiros,
enfim, formas precérias de sustento e exigentes de constante deslocamento, geralmente
a pé, articulam uma histéria comunitaria em que ha o predominio de relacdes de
exploracdo do saber-fazer negro baseadas principalmente no impedimento de que estes
trabalhadores criassem vinculos de propriedade com a terra e com 0s meios de producéo
— no periodo que se seguiu logo a abolicdo da escravatura no Brasil, uma das poucas
formas de adquirir algum capital e de estabelecer lacos comerciais com pessoas de fora
da comunidade/familia, realizadas pelos ex-escravos, o0s libertos e seus descendentes,
em Palmas, foi o extrativismo de lenha e a feitura de carvao para a venda.

Atualmente, a criacdo de caprinos, a producdo de mel, a feitura de doces para
serem vendidos nas feiras da cidade, o acesso a crédito rural, a aposentadoria e aos
direitos vinculados ao estatuto de produtor rural — acessados principalmente a partir da
formagéo da Associacdo Quilombola — apontam para outras possibilidades de sustento e
manutencdo da vida na localidade. Por outro lado, as contendas fundiérias acirradas pelo
reconhecimento das terras quilombolas fizeram com que muitos proprietarios rurais
“brancos” da regido, que antes contratavam ou solicitavam os servigos campeiros dos
moradores do quilombo, deixassem de fazé-lo, como forma de retaliagdo. Assim, as
familias quilombolas adquiriram a possibilidade de usufruir de forma sustentavel dos
recursos naturais do territério que habitam (e onde habitaram seus ancestrais), mas
foram tendo suas relacdes de trabalho e sustento cerceadas pelos vizinhos, que também
se organizaram, a partir de pautas “ruralistas”, para dar continuidade as investidas
historicamente insistentes de capturar e submeter as possibilidades de criacdo de vida
autbnoma e digna dos coletivos afrodescendentes aos paradigmas agropastoris
latifundiarios. Seguir trabalhando como pedes, capatazes, alambradores e demais

servigos da lida campeira passaram a ser atividades mais restritas ao contato com



14 vindos de outras regides, ja que os locais, de

proprietarios rurais ou ‘“‘estancieiros
“familias tradicionais” da regido, operaram boicotes a0 saber-fazer dos trabalhadores
moradores do quilombo.

Ainda segundo o Relatdrio Socio, Historico e Antropologico da Comunidade
Quilombola de Palmas, Bagé/RS, a itinerancia ¢ uma condicdo comum aos negros
campesinos™, em Palmas o deslocamento entre estancias aconteceu desde o periodo
pos-abolicdo e das guerras de fronteira (também chamadas de ‘“revolugdes™), as
narrativas sobre os fundadores da comunidade semantizam as nocdes de fronteira e
escravidao: as propriedades rurais adentravam o territério uruguaio, as fronteiras entre
Brasil e Uruguai ndo estavam definidas durante os trés primeiros quartos do séc. XIX, e
a presenca brasileira ao norte do Rio Negro, era agropastoril e utilizadora de méao-de-
obra escrava; assim como muitos “negros aquilombados nos matos” eram desertores ou
fugitivos das guerras, e mesmo € possivel que os ancestrais mais antigos da comunidade
tenham migrado para o Uruguai e depois voltado para a regido de Palmas, por motivos
de trabalho, engajamento militar, fuga da guerra ou pela pacificacdo (UFRGS;INCRA,
2007)*.

“Quando Leomar Alves me disse que trabalhava de capataz em uma estancia vizinha das terras do
quilombo, imaginei uma propriedade com extensdo de centenas de hectares ou mais, pois este era 0
padrdo de classificagdo que eu trazia de minhas origens sociais (sou natural de Arroio Grande/RS, e
descendente de familia de sesmeiros) e dos relatos dos proprietarios da Campanha de Bagé. No entanto, o
fato de a referida estancia possuir cerca de 35 hectares de extensdo e o conhecimento a respeito das
dificuldades impostas por estancieiros para que as familias quilombolas conseguissem se fixar em algum
pedaco de terra, me fizeram perceber, por comparacédo e pela aproximagdo com a etimologia, que o termo
“estancia” é utilizado de forma relacional, referindo-se a um “lugar onde se est4 ou onde se permanece”
(disponivel em:http://michaelis.uol.com.br/moderno/portugues/index.php?lingua=portugues-
portugues&palavra=est%E2ncia). Assim, depende menos do tamanho do que da nocdo de territorialidade
a qual se associa e com as quais se relaciona. Aos africanos e seus descendentes ndo foram permitidos ter
“lugares de estar”, mas atribuidos lugares para ndo estar; qualquer fixacéo territorial, como mostra a
trajetéria da comunidade quilombola de Palmas, é deslegitimada e se possivel aniquilada pelo
pensamento hegemonico dos proprietarios de largas extens@es de terras. Leomar cria caprinos e ovinos,
mas se considera profissional na feitura de alambrados, atividade que ndo tem conseguido levar adiante,
desde que encabegou a luta pelo reconhecimento e titulagdo das terras onde vivem sua familias e seus
parentes.

15«36 ndo se pode andar por andar”, disse-me o falecido Sr. Fernando Camacho, changueiro morador da
Vila da Lata, comunidade quilombola camponesa, localizada a beira do Corredor Brasil-Uruguai, no
municipio de Acegua, emancipado de Bagé entre os anos de 1995 e 1996. O territdrio da comunidade é
composto por uma série de ranchos dispostos em ambas as margens da Unica rua da Vila. E um elemento
de formacdo comum entre as comunidades quilombolas da regido a itinerdncia dos trabalhadores
campeiros como vetor da sua possibilidade de permanéncia no local. O Sr. Fernando Camacho foi
interlocutor do INRC — Lidas campeiras na Regido de Bagé/RS, e se designava como andarilho (antes de
casar, andava pelas estancias em busca de algum servico por fazer) e changueiro, neste caso 0s servigos
eram os mesmos realizados quando andarilho, a diferenca é que ao casar passa a ter uma casa/familia
para onde voltar.

'*0 conflito regional conhecido com Revolucdo Federalista (1893-1895), entre dissidentes federalistas e
republicanos situacionistas, respectivamente maragatos e chimangos, teve a regido de Bagé e



http://michaelis.uol.com.br/moderno/portugues/index.php?lingua=portugues-portugues&palavra=est%E2ncia
http://michaelis.uol.com.br/moderno/portugues/index.php?lingua=portugues-portugues&palavra=est%E2ncia

Analisando dados documentais sobre fugas de negros cativos no Brasil
escravista, os historiadores Jodo José Reis e Eduardo Silva (1989) cunharam o conceito
de “fugas para fora”, referindo-se as fugas de escravos para lugares de dificil acesso,
longe dos ndcleos urbanos, como matos, montes, etc. Para os autores, essas fugas
aconteciam em casos extremos de descontentamento por parte dos escravos e
objetivavam romper com o sistema escravista, ao contrario das chamadas “fugas para
dentro™’. Na perspectiva de quem vive na regido sul do Rio Grande do Sul, cuja vida
estd fortemente marcada pela fronteira com o Uruguai e por atividades agropastoris,
expressoes como “para fora”, “de fora”, “1a fora”, “aqui fora”, “estar para fora”, “ir para
fora”, designam territérios instituidos no espago rural, fora do nucleo urbano, mas
povoados por pessoas, animais e outros viventes. Algumas vezes é possivel ouvir
alguém dizer “a fora do Fulano”, ao invés de “a estdncia do Fulano”. O escritor e
tradutor Aldyr Garcia Schlee, em um artigo chamado Linguagem de fronteira (2014),
descreve como & viver nesta “comarca pampeana”'®, destacando essa condi¢do “para

fora”:

[Na fronteira] E estar-se no interior, no interior e a0 mesmo
tempo no exterior; é estar-se dentro e fora, até porque viver para
fora, viver para fora aqui é viver no interior; e viver no interior,
viver no interior é como estar... fora do Mundo! (pp. 26)

Embora a maioria das fugas inventariadas em Bagé e arredores tenha se dado em
fungdo da proximidade com a fronteira do Uruguai e do fato de a abolicdo da

escravatura neste pais ter ocorrido na década de 1840, os dados registrados no Relatdrio

especificamente a localidade de Palmas, como nicleo efervescente de mobilizacdo de estancieiros e
tropas de ambos os lados da contenda.

7 Além das fugas para quilombos em zonas de dificil acesso, houve, como bem conhece a historiografia
brasileira, as chamadas fugas “para dentro”, acentuadas nas tltimas trés décadas do séc. XIX, devido a
expansdo urbana, aos movimentos abolicionistas, ao anonimato possibilitado pelo aglomerado de negros
escravos e livres, e, principalmente, a possibilidade de contato dos escravos com diferentes grupos de
negros libertos. Entre os nicleos de presenca negra para a resisténcia a escraviddo e mesmo para a busca
por melhores condi¢des de vida, frente a discriminacdo e marginalizacdo da populacdo escrava e liberta,
pesquisadores apontam 0s numerosos terreiros de batuque (Corréa, 2006; Mello, 1994), as sociedades
beneficentes (religiosas ou ndo), os grupos de representacdo politica organizados em torno das atividades
de operarios, artesdos e artistas, as bandas musicais, os blocos e clubes carnavalescos e recreativos, que
entre outras atividades, buscavam formar bibliotecas, manter aulas para os associados e organizar
palestras.

18 A expressio “comarca pampeana” foi cunhada pelo pensador uruguaio Angel Rama para descrever a
regido da fronteira Brasil/lUruguai como uma zona de compartilhamento cultural sem dividi-la
dicotomicamente em nogdes como fronteira geopolitica/fronteira cultural ou nacao/regido. Para Aldyr
Schlee, esse espaco fronteirico € peculiar pela permanéncia de uma cultura periférica comum, dentro de
limites nos quais os referenciais de delimitagdo territorial foram, “durante muito tempo (e ainda sdo, de
certa maneira), os definidos linguistica e culturalmente a partir de um velho e decadente processo de
exploracdo da atividade rural, no qual se plasmou e sucumbiu a imagem do galcho — o da criagéo
extensiva de gado no pampa”. (Schlee, 2014)



do INCRA trazem diversos relatos e fontes documentais sobre os primeiros
aquilombamentos da regido de Palmas terem se dado em funcdo das tais fugas de
escravos para os matos, das investidas dos proprietarios de escravos de “prenderem nos
matos a negros fugidos”, de se criarem “quilombos em matos de dificil acesso”, ¢ até de
alguns fugidos criarem mais de um quilombo em matos diferentes, mudando-se de dias
em dias para ndo serem presos. Ha relatos de ranchos construidos por escravos fugidos
dentro do mato, esconderijos em ilhas dentro do mato sobre o rio Camaqua®®.

A comunidade quilombola de Palmas é composta por cerca de 30 a 40 familias,
todas ligadas por vinculos comuns de ancestralidade - uma ancestralidade assentada na
relacdo com a terra, na ocupacdo territorial da regido em questdo -, além de lacos de
parentesco, compadrio e matrimonialidade. A area cuja demarcacdo de terras de uso
coletivo foi reivindicada pela Associacdo Quilombola de Palmas a Fundacdo Cultural
Palmares, em 2005%°, compreende os locais denominados Rincdo dos Alves, Pedreira,
campo do Ourique e Rincdo do Inferno, na localidade de Coxilha das Flores, situada ao
norte do municipio de Bageé, ao sul do rio Camaqua, a leste do arroio Palmas e a oeste
da rodovia BR 153. Os quatro locais sdo interligados pelo segmento populacional de
origem comum supracitado, os trés primeiros possuem continuidade geogréafica por
meio de trilhas, estando apenas o Rincdo do Inferno mais afastado e com acesso via
estradas da regido (idem).

Em sintese, a itinerdncia e 0s constantes deslocamentos impostos por forcas de
opressdo racial constituiram a comunidade de Palmas; o que era estratégia de
aniquilacdo e exploracdo da presenca africana e afrodescendente na regido, tornou-se a
forma possivel de existéncia da comunidade e de sua permanéncia no local:

(...) os quilombolas da regido de Palmas promoveram um
processo de ocupacdo territorial gradativa, por meio da
exploracdo de méo de obra escrava ou livre negra, denominado
de “desterritorializac@o relativa”, uma vez que 0s quilombolas
da regido deslocam/migram, no periodo escravocrata, entre
estancias fugindo ou retornando de contexto de guerrilhas;
trocando de campos como agregados; deslocando-se com as
familias entre trabalhos sazonais com as colheitas de trigo, arroz
ou em atividades extrativistas, sobretudo na produgéo de lenha e
carvéo, paralelo a producgéo de rocas. (ibidem)

¥ Um fato interessante quanto & ideia de mato como esconderijo de escravos fugidos, e mesmo desertores
das guerrilhas, é que em meio aos conflitos com os estancieiros da regido de Palmas, durante o processo
de reconhecimento das terras quilombolas, um membro da comunidade, parente das pessoas que
compdem a Associacdo Quilombola de Palmas, passou a atuar de forma contraria a esta, ajudando 0s
ruralistas e “traindo” seus parentes. Essa pessoa é chamada pelos quilombolas de “o capitdo-do-mato”.
2%0 processo de organizacéo da comunidade e visitas do Incra a Palmas comegou em 2003.



Comecei este texto pela paisagem, pois com ela penso a metodologia que me
guia neste estudo. A paisagem, ao ser percebida e revelada, pela “vida vivida junto” dos
interlocutores da pesquisa (humanos, animais, espago, essas “coisas”), € na sua
descricdo, torna-se um conhecimento, conjunto de trilhas, sinais, mapas, que
configuram um jeito de estar no mundo (Ingold, 2014). Inspirado pela teoria da
“fenomenologia da percep¢do”, de Maurice Merleau-Ponty (1972), Tim Ingold constroi
seus argumentos em prol da construcdo do conhecimento antropoldgico a partir de uma
perspectiva implicada no mundo, no lugar de aplicada a este. No esfor¢o de eshocar a
singularidade da “descri¢do etnografica” feita pelos antropologos, Ingold a define mais
como uma arte que uma ciéncia, mas ndao menos precisa ou verdadeira. Do trabalho
empreendido nesta “arte da descri¢do ”, no entanto, o autor propde que sejam excluidas
as expressoes “campo” e “etnografico” (porque a etnograficidade ndo é mais intrinseca
ao trabalho de campo do que aos encontros do qual ele é feito). No lugar de “trabalho
de campo etnografico” sugere que adotemos a nossa classica denominagao observagéo
participante, por conter ela dois atos indissociaveis entre si, uma relacdo irremovivel da
esfera de nosso envolvimento sensivel com 0s outros — pensar em observagdo como
objetivacdo e participacdo como subjetivacdo, segundo o autor, € uma cisdo
epistemologica tipica do que ele chama de “ciéncia normal”, aquela que diferencia estar
no mundo de conhecer 0 mundo. Aqui ganha forca a atitude de contemplacao (atentar e
abarcar) como compromisso ontolégico, nas palavras de Ingold, j& que para ele a
antropologia € uma pratica de educacdo: que transforma a pessoa do antropélogo e
molda a antropologia que ele faz.

As cabritas sdo membros da comunidade de Palmas, com as pessoas € com 0
lugar mantém rela¢c6es de vivéncia fundamentais para que as formas de socialidade que
ali eclodem sejam intensidades capazes de criar territérios de existéncia com aquele
lugar?*. Ninguém soube ao certo me dizer quando as cabritas chegaram por 14, mas

todas as pessoas com quem conversei me disseram que seus pais ou avés ja criavam

! A melhor forma de aprender sobre as relagdes entre os habitante humanos e ndo-humanos na localidade
foi implicando-me nessas relacOes, seja pelas visitas e conversas com Dona Zair, Dona Onélia e Seu
Biqui, os passeios pelos perais do Rincéo do Inferno com seu céo ovelheiro Urso, seja pelas idas ao mato
para chamar as cabritas com Ana Luisa e as criangas, as conversas com Leomar e sua filha Fabiani, a
visita a Seu Pedro e Dona Neli e suas cabritas. O centro irradiador dessas relacfes e ponto de referéncia
para minhas chegadas a Palmas é a venda de Vanderlei, também sede da Associacdo Quilombola de
Palmas.



caprinos. Houve, em 2005, um incentivo do Programa RS Rural®?

para diversos tipos de
atividades produtivas que teriam a ver com a realidade da comunidade, dentre elas, a
caprinocultura, a apicultura, a ovinocultura — nessa ocasido, varios moradores optaram
por criar cabritas porque sdo animais que ndo ddo muito trabalho, ndo adoecem quase,
ndo precisam de grande investimento para se reproduzirem, requerendo apenas uma
certa atencdo a manutencdo do convivio com os humanos, para ndo se afastarem muito
da casa de quem as cria — enfim, os que optaram pelas cabritas ja sabiam como conviver
com estes animais. Aqueles que hesitaram em escolher “as cabritas do governo”, mas
acabaram aceitando o desafio de cria-las, ao invés de optar por outros subsidios estatais,
no inicio tiveram dificuldade para lidar com a itineréncia dos bandos — com o tempo,
foram se domesticando, humanos e cabritas, aqueles oferecendo milho numa
determinada hora do dia, alguns dias por semana, estas atendendo (mas nem sempre de
imediato) ao barulho dos gréos sendo sacudidos no balde e aos gritos de “chiba,
chiba!”. Nesse sentido, segundo seu Biqui, morador do Rincdo do Inferno, “ndo héa
bicho que a boia ndo amanse”. A questdo ¢ que as cabritas devem ser “amansadas” com
mais frequéncia do que as ovelhas, por exemplo. Seu Biqui tem umas quatro ovelhas
que aparecem de manha na volta da casa para receberem comida, sem precisarem ser
atraidas; se fossem cabritas, provavelmente teriam que ser chamadas, ou ficariam

devorando os brotos do mato.

Imagem 2: Pareddes do Rincao do Inferno.

A manutencdo dos rebanhos de cabritas € uma das poucas atividades pecuérias

viaveis para a comunidade quilombola de Palmas, justamente porque esses animais sao

%2 Programa desenvolvido pela Secretaria da Agricultura e Abastecimento do Estado do Rio Grande do
Sul, a partir de empréstimo do Banco Mundial (BIRD), com contrapartida do Estado do Rio Grande do
Sul.



profundos conhecedores dos matos e suas trilhas, das ervas comestiveis, e destros
transeuntes nos perais. Por se alimentarem de brotos e do mato - pastando somente em
casos de ndo haver alternativa e mesmo assim preferindo os pastos recém brotados — a
necessidade de alimenta-las com milho ou racédo se faz menos urgente. Dentre as plantas
mais abundantes nos matos de Palmas, as cabritas comem folhas e brotos de
pitangueira, cambara, aroeira branca, sdo jodo, embira — esta ultima é venenosa em
determinadas épocas do ano, e as cabritas sabem disso, comendo-as s6 quando possivel.
A embira é venenosa para 0s humanos se for bebida como cha, mas pode ser usada
como emplastro cicatrizante em feridas. Seu Biqui diz que € 6bvio que a carne de
cabrito é mais saudavel do que as outras, pois tudo o que ele come é chd — numa ida ao
mato para chamar as cabritas com Ana Luisa e as criancas, moradores da Pedreira,
percebi que estas vinham pelo caminho comendo as folhinhas das mesmas arvores que
as cabritas comem, as mesmas com as quais Ana Luisa faz ch4 para acompanhar bolo
ou torta frita, ou para curar enfermidades.

Conforme Dona Zair, filha de Dona Onélia (esposa de Seu Biqui), “as cabritas
ndo tém paradeiro, sdo danadas”, a estratégia delas para se manterem alimentadas é a
itinerancia pelos matos. Pode-se perceber que os matos mais fechados, mais densos,
acabam por ficar “limpos” até certa altura, pois as cabritas vao clareando as picadas
conforme vdo comendo o que esta ao seu alcance. E embora ndo haja necessidade de
grandes investimentos financeiros na manutencdo do rebanho, é fundamental que as
cabritas sejam manejadas pelo menos uma ou duas vezes por semana, para que nédo
fiquem ‘“bagualas” (xucras), ja que sua condi¢do de “domesticadas”, ou ndo, ndo ¢
definitiva. Quando bagualas, custam para atender ao chamado com oferta de milhos,
entocam-se nos matos, ou saem a caminhar e ndo voltam para os locais de referéncia,
onde costumavam encontrar-se com 0s humanos. Ana Luisa, criadora da comunidade de
Palmas, quando engravidou, diminuiu 0 contato com as suas cabritas e elas ficaram
bagualas, tendo que ser “campeadas” novamente.

“Campear” ¢ cuidar, observar, ter certo controle dos movimentos de outrem, o
que é atributo daqueles mais astutos: o louva-deus e o veado, por exemplo, sdo bichos
que “te campeiam”, conforme Dona Onélia e Seu Biqui. O primeiro, além do fato de
possuir veneno, tem sua periculosidade potencializada pela habilidade de observacéo; ja
0 segundo, também parece causar um certo “medo”, por geralmente ser visto as
margens das estradas, nas saidas dos matos, observando os humanos antes de disparar.

Mas ndo € apenas o animal e suas habilidades que sdo consideradas aqui: o lugar onde



costumam ser vistos, as beiras de estradas, sdo locais tidos como potencialmente
perigosos — para Dona Zair, que tem sua casa h4 cem metros da estrada, seria mais
seguro viver no Rincdo do Inferno, cujo acesso sO é possivel por quem conhece bem a
regido, do que ficar suscetivel a visitas de desconhecidos, “que passam, fazem o que
querem e saem estrada afora”. Seu Biqui concorda, e diz que 0s matos e perais que
circundam esta localidade sdo perigosos pra quem ndo conhece, ja que os foragidos que
la adentrarem podem ndo conseguir sair.

Dona Onélia e Seu Biqui também deixaram de criar suas cabritas, pois por serem
s6 os dois, tornou-se dificil maneja-las semanalmente. No Rincdo do Inferno, a
topografia composta por cénions de pedra (que formam o vale do Rio Camaqua) e matas
densas, faz com que se torne muito arduo o trabalho de se deslocar em busca das
cabritas, estas se tornando “selvagens” pela vida no mato, “por ai”. O Ultimo rebanho do
casal saiu a andar e se tem noticias de que no verdo atravessaram o rio e foram para a
propriedade do outro lado do pareddo (canion). As vezes, quando alguém aparece com
arma, faz-se uma cacada e se consegue trazer um cabrito para casa, para comé-lo. Dona
Onélia conta que ela e os irmdos se criaram tomando leite de cabrita, que tem um gosto
forte e é adocicado — diz que é comum a cabrita parir gémeos e até trigémeos, o que
muitas vezes incorre em criar algum dos filhotes como guachos, o que os deixa mais
mansos do que aqueles que se criam soltos. Dona Onélia tem vontade de criar umas
cabritas guachas, porque gosta de cabrito e porgue 0s guachos quase ndo se dispersam.
As cabritas enquanto muito proximas dos humanos, tais como guachas, se se permitir,
andam por cima das camas, das mesas, dos sofas, se deixam abragcar, beijar; no entanto,
é s passarem alguns dias sem contato com as pessoas, ou sem comida, que ja rumam
para 0s matos, para as andancas, e logo se tornam tdo bravias que sé estratégias de caca
sdo capazes de trazé-las de volta para o convivio humano.

Ainda na esfera dos cuidados, as cabritas possuem certa autonomia na protecéo
contra predadores: ao contrario das ovelhas, elas conseguem defender os filhotes recém
nascidos dos zorros, ou cachorros do mato — por outro lado, se precisarem deixar a cria
escondida e sair para comer no mato, elas o fazem. A isso se soma o fato de um
cabritinho com quatro meses de idade j4 poder “se governar”, ou seja, comer sem
precisar da mae e querer cobrir (copular com) as cabritas (que com cerca de seis meses
ja permitem cobertura). Outro viés interessante dessa autonomia das cabritas é sua
protecdo contra doencas, garantida pelo fato de ndo pastarem, ndo comerem gramineas

proximas do chdo e contaminadas por verminoses; andar pelos perais, outrossim,



oferece solo seco, evitando a doenga mais recorrente entre as cabritas: as frieiras nos
cascos. Aqui, novamente, eclode a atmosfera de sua existéncia enquanto membros da
comunidade de palmas: autonomia com relacéo a subsisténcia e a constante necessidade
de os humanos reforcarem os lacos de convivéncia com os animais.

As cabritas, comendo ra¢do, podem dar até quatro crias por ano. Elas ndo tém
cio periddico, podendo copular e emprenhar caso haja um bode por perto. A reproducéao
é controlada tirando-se os bodes do rebanho, em determinados periodos, e é controlada
para que 0s recursos naturais de alimento ndo se esgotem. A venda dos animais para as
terreiras fica dependendo de ndo estarem as cabritas com filhote “no pé”, ou seja, com
filhotes recém nascidos — dependendo também de algumas especificidades de cor, de
sexo, de possuirem guampas ou nao, de ndo estarem prenhas. Acompanhei um mercador
de Porto Alegre, que compra cabritas de um proprietario rural vizinho do quilombo,
para vender na regido metropolitana. O vizinho compra dos moradores do quilombo e
revende para o mercador. O preco dos animais triplica até chegar nas casas de religido:
se no quilombo sdo vendidos por 200 reais cada um, na cidade eles podem chegar a 600
reais cada. Ao chegarem na cidade, sua habilidade de deslocamento, asticia em fugirem
e se esconderem ou driblarem quem os tenta capturar, faz com que se diga que “o
cabrito ¢ um bicho magico”.

Os principais consumidores da producdo de cabritas dessa regido — tanto do
quilombo quanto de seus vizinhos - sdo as casas de religides de matriz africana da
regides de Bagé e de Porto Alegre, o que gera algumas controversas entre os produtores.
Aqueles mais afinados com drgaos técnicos, como Embrapa e Emater, acreditam ser
“um desperdicio” que uma carne “tdo saudavel” seja destinada massivamente a rituais
religiosos, podendo haver investimento na criacdo de um mercado de consumo da
mesma como comoditie. Para a comunidade quilombola, no entanto, é extremamente
dispendioso se aproximar dos padr@es de produtividade exigidos aqueles que buscam se
beneficiar dos programas estatais de incentivo a producdo rural e permanéncia no
campo, no que diz respeito a producdo de caprinos de corte. Algumas familias da
comunidade até criam as cabritas proximo a casa, com um certo controle de sua
reprodug¢do e manejo regular, mas sem controlar com tanto afinco o jeito “aragano”
desses animais se deslocarem pelo espaco, sem respeitar muito os aramados, as estradas,
os limites impostos pelo mato e a propriedade — a propriedade dos rebanhos é
delimitada pela assinalagdo das orelhas dos animais com um corte em formato

especifico, ou pela marca com ferro quente sobre o couro, para evitar que passem as



cercas de arame sdo colocadas cangalhas (triangulos feitos com varas) ao redor do

pescoco das cabritas.

Imagem 3: Cabritas com cangalhas, na quilombo.

No caso da criacdo das cabritas que sdo consumidas domesticamente e pelas
casas de religido, ndo ha investimentos na construcdo de abrigos e a compra de
alimentos especificos, pois “o0 mato sempre deu tudo” que é preciso para uma producao
alta de cabritas saudaveis. Outro fator importante é que as cabritas criadas pelo pessoal
do quilombo ndo sdo de nenhuma raca especifica de corte, como a bder ou a
anglonubiana, as quais encontrei na propriedade vizinha. Tampouco produzem leite
como produziriam ragas como a saanen. Para Leomar, o fato de as cabritas ndo terem
raca definida dificulta a colocacdo dos produtores no mercado de produtos caprinos, ja
que a producdo ndo é competitiva com relacdo a dos produtores que tem capital para
investir em animais de raga, cujo preco do espécime pode equivaler ao preco de um
bovino de raca, além de a criagdo exigir investimentos em abrigo e alimento — para ele,
o0 ideal seria que se pudesse criar os dois tipos de caprinos, aqueles que sdo vendidos
para as casas de religido e aqueles que se prestam ao corte, especificamente. E bom
lembrar que muitas das cabritas da comunidade de Palmas foram adquiridas com apoio
de politica estatal, 0 que exige que se problematize a eficacia de tais programas e suas
potencialidades em possibilitar aos pequenos produtores de comunidades quilombolas
que tenham condi¢Bes de manter seus saberes tradicionais sem que isso corresponda a
limitarem-se a producdo para o consumo domeéstico. Outra contradi¢do interessante de
ser pensada € que as qualidades que o pessoal do quilombo atribui a carne de cabrito -
como o fato de esta ser saudavel porque a alimentacdo dos animais se faz de brotos e
folhas de arvores do mato classificadas como “cha” para a alimentagdo humana,

alimentos assegurados por suas andancas — parecem nao ter 0 mesmo estatuto de



importancia quando se tratam de racas que devem comer ragdo, dormir em abrigos, ou
que o valor econdmico do espécime requeira uma maior contencdo de suas
peregrinacGes me busca de alimento.

Apesar das diferencas aparentemente polarizadoras, € fundamental ressaltar que
praticamente ndo ha producdo de cabritas para o mercado de corte na comunidade
quilombola de Palmas, tampouco a venda de cabrito para as religides de matriz africana
gera rendimentos que permitam investir em outras formas de manejo, ja que a presenca
de mediadores (mercador e o “grande produtor” vizinho) estabelece uma distancia entre
0s consumidores e os criadores. Tanto o pessoal de axé quanto os quilombolas ficam a
mercé dos precos estabelecidos pelos mediadores — e ha por parte de alguns produtores
‘brancos’ da regido a intengdo e apagar a origem das cabritas quando estas vém do
quilombo. Assim, justifica-se a frase “os negros de palmas ndo produzem nada”, mesmo
que se esteja ganhando dinheiro com as cabritas da comunidade quilombola. Um
momento emblematico dessa distancia se deu quando de um carregamento de cabritas
que estavam sendo vendidas por um proprietario “branco” (o “maior adversario dos
quilombolas™) ao aviario de Porto Alegre: estavam misturadas dentro do caminhéo
boiadeiro, as cabritas vindas de diferentes donos da comunidade de Palmas — eu
reconheci as assinalacdes -, perguntei ao fazendeiro de onde elas vinham e ele me disse
que ndo lembrava.

Quando Fabiani Franco me disse “temos alma de cabra, nao é a toa que as

estudamos”

, desvelou-se a mim talvez o maior desafio deste estudo: testar a
capacidade de meu corpo de aguentar uma alma de cabra. Conversavamos pela internet,
alguns dias apds termos nos encontrado na casa de seus pais, no quilombo de Palmas;
perguntei se ela morava em Dom Pedrito, cidade onde estuda, ela me respondeu “acho
que moro em Lavras”. Disse a ela que se parecia comigo, que ndo sei se moro em Porto
Alegre, Pelotas ou Bagé, e desta declaracdo ela nos colocou em paridade de almas com
as cabritas. Disse-me, no entanto, que a gravidez estava fazendo com que ela
“assentasse um pouco” e que o mais dificil seria escolher uma casa para morar.

Com tantos deslocamentos, entre o quilombo e os fazendeiros, entre Palmas e as
terreiras, entre Porto Alegre e Bagé, onde se territorializa uma antropologa que se

dedica a seguir cabritas destinadas ao abate sacrificial em casa de religido de matriz

** Fabiani apresentou a monografia “Desenvolvimento de queijo tipo minas frescal caprino adicionado de
bactéria probidtica”, como trabalho de conclusdo do curso de Técnico em Agroindustria, no Instituto
Federal de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia Sul-Rio-Grandense

(IFSul), Campus Bagé, no ano de 2015.



africana? Talvez em um texto (escrito, falado, conversado) que se esforce para ndo ficar
bagual, que mantenha o potencial relacional da producdo de conhecimento e 0s
atravessamentos transespecificos como relagdes fundamentais para a manutencédo
dindmica das mais diversas formas de socialidade neste planeta. Um texto que evite se
abagualar a ponto de sé voltar ao contato de seus domesticadores/domesticados depois
de cacado e morto. Mas também, que a imanéncia de se asselvajar seja uma maneira de
atentarmos para uma antropologia comprometida com a organicidade das relagdes que
estabelece com seus interlocutores. Ainda ndo posso concluir a respeito das
continuidades entre os territorios negros do quilombo e das terreiras que compram as
cabritas, mas é evidente que o intervalo por onde transita 0 mercador, dono do aviario
que faz esse comércio, é carregado de intensidades transformadoras muito potentes para
as cabritas e para mim — lugar de fragilidades, de dissolucdo e de tradugdo. E desse
lugar que pretendo trazer os corpos operadores da conversdo de sangue em axord
(sangue com axeé).

Como pude demonstrar até aqui, este estudo é preliminar e aponta para um
mundo de relagbes e transitos que ainda estdo sendo iniciados. O ritmo da pesquisa de
observacdo participante tem seguido o calendario de rituais das terreiras e suas demanda

por animais de “quatro pés”, calendario que respeita o ciclo reprodutivo das cabritas.
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